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LE CADRE DE L& LITURGIE EUCHLRISTIQUE

par le P. Joseph GELINELU.

Un jour, une petite firie qui n’avait pas regu d’éducation chré-
tienne, fut emmenée & 38 MESSE et au retour on lul demanda : "y,
as été & la messe, qu’y as~tu vu ot HEh bien ! Un monsieur est
venu, il a lu dans un livre, il a mangé, il a bu, il a fait la
vaisselle et puis il est partit. Je crols que cette petite fille
avait vu ce que beaucoup de chrétiens ne volent pas : la premiére
partie de la messe, une 1iturgie de la parole § et la seconde, un
repase. Ceci nous rappelle presque les phrases du N.T. ¢ "Il a man-
gé, il a bu avec SeS discipleSess et il est parti'. Je traiterai

ici du cadre de la liturgle eucharistique et de ses principaux élé-
ments du point de vue de la pastorale liturgiques c’est-a=~dire du

point de vue des signese

La liturgie Fucharistiques le §acrement par excgllence, est
dans sa réalité le mystere de 17unité que le Christ réalise par son
sacrifice avec nous et _avec son Pere. Cette unité, c’est ce quion
appelle en langage scolastique la res gacramenti.

Au plan du mystére, de 1a res et sacramentum, c’est le gorps
ot le Sang du Christ, c’est 1’actualisation de sa Passione

Au plan de ce qui se voit, du sacramentum tantum, c¢’est un
repass 1l nous faut partir du signe du repas du Seigneur, tel
qu'il est rappelé en 1 Cor.10.

I1 y aurait & faire une analySe du signe du repas. En effet,
les sacrements chrétiens, qui ont une portée infiniment plus profon=-
de que la signification des gestes naturels qu’ils utilisent, n’g-
bolissent pas pour autant cette signification naturelle par leur
accomplissement. Bt je crois que dans la catéchéses 11 n'est pas
inutile de recueillir la signification humaine des gestes quil sont
posés. Bt 1a, nous avons des récédents extraordinaires pour nous
y aider. Je pense a la catéchese mystagogique des Peres, par exem-
ple & celle de Cyrille de Jérusalems. Quand vous lisez sa catéchese
du Baptéme, vous voyez que saint Cyrille Tait vraiment la catéchese
paptismale & partir du geste du bain quand il dit 3 ses bapbisés ¢
"Wous &tes descendus dans l'eaun et quand vous étiez descendus dans
17ecau, vous ne voylez plus rien, vous étiez ensevelis avec le
Christ. Puis, vous &tes remontes et vous vous 8tes relevés avec
le Christ". Ie geste méme du bain, de 1’immersion, le signe que
Tésus a choisi pour le sacrement de baptédme, est déja significatif
du mystére exprimé.

Pour le repas, nous avons quelque chose d?analogue. Nous
pouvons faire 17étuce comparée des religions et voir que le repas
y avait déja une signification mythologique = naturelley sans dou-
te ~,émais déja comme l7expression d’un appel qui attendait d’&tre
comblee.

Le repag a d’abord une signification biologidue dans le sens
le plus profond du termee. Te fait de manger a une signification
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de vie., Manger c’est vivre, ce théme a toujours été employé dans
la catéchése eucharistique et pour commencer, par Jésus lui-méme
qui a dit s "Si vous voulez vivres il faut manger ce pain que je
vous donne'.

I1 y a aussi dans le repas une signification communautaire.
Le fait de manger ensemble fait que les commensaux ont entre eux
une espéce de communion qu’il est d’ailleurs difficile de préciser
au plan naturel. - Cela ne correspond qu’d une espdce d’affection,
un lien, une alliance. Il est evident qu’an niveau du sacrement,
ce sera toub.autre chose, mais dé€ja cette racine y est. Et quand
on songe au caractére sacré de l’hospitalité chez les peuples pri-
mitifs, 1’hdte est un &tre sacre.

I1 vy a enfin uns signification beaucoup plus profonde : 1’3s-
similation. Manger, c’est s’assimiler la puissance., Vivre ? Bien
stir ! mais pour vivre toujours... et manger avee le dieu, c’est
vivre toujours de la vie divine.

Certes, pas de psychologisme, car cette signification natu-~
relle serait trés insuffisante en tant qu’elle est nécessairement
ambigué. Aussi doit-elle &tre éclairée par tous les repas de 1la
Bible. La,; il y aursit une ctude extr8mement passionante ~ qui a
d’ailleurs été faite par le P. Daniélou. La premidre Alliance
slest accompagnée d’un repas qui fut en méme temps sacrificiel.
Plus significatifs encore, sont les repgs de Jésus. Ainsi, ses
repas avec les pécheurs, ce qui est immédiatement interprété par
les pharisiens comme quelque chose de scandaleux, car manger avec
le pécheur, c’est avoir communion avec luil. Et surtout les repas
de Jésus aprés la Résurrection : "De nouveau, je suis avec toil,

Mais j’en viendrai directement & la célébration du sacrifice
eucharistiques gqul est pour nous, au plan visible, le repas du
Seigneur. La célébration de la messe s’appuie sur 1’institution
que Jésus en a faite a la Céne.

Pour comprendre une institution liturgique, rappelons qu?il
faut toujours partir d’abord des gestes et non pas des textes. lLa
parole vient pour ¢clairer le geste, lever son ambiguité naturells
et le référer & N.S.J.C. Et en effet, si vous prenez les différen-
tes liturgies anciennes ou actuelles, par exemple les liturgies
orientales, au niveau des textes, vous serez tout & fait surpris de
constater qu’il n’y a presque rien de commun entre toutes ces 1li~
turgies, sauf le récit de 1’institution. Pour le reste, cela dif-
fére profondément. Au contraire, si vous prenez les gestes, vous
vous apercevrez que toutes les liturgies sans exception ne sont
que le développement cdes gestes de N.S. a la Céne, qui ont été com~
me photographiés par les Evangélistes. C’était d’ailleurs les ges-
tes ordinaires d’un repas. Nous les retrouvons dans les synopti-
ques et dans saint Paul.

Anplication & 1a messe des gestes de la Céne.

Les gestes du Seigneur qui nous donnent le plan de la célé-
bration de la messe sont au nombre de quatre. Souvenez-vous d’ail-
leurs; du récit de l’Institution que nous rappellent les paroles
de la Consécration. "La veille du jour ob il devait souffrir, Jé-
sus prit du pain' (c’est le premier geste) "et ayant rendu gréces"
(c?’est le second), "il le rompit" (c’est le troisidme) "et il le
donna a ses disciples" (c’est le quatriéme), "en disant : Ceci est
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mon corps..s cecl est mon sang". ~ Bt cette parole vient comme un
cinquidme geste si vous voulez,_mais qul ne s’inscrit pas dans la
série des quatre autres, puisqu’il leur est concomitante.

Stendons ces gestes & toute la célébration eucharistique.

uJésus prit du pain', ceci est le début de toute action dans
un repas. Y correspond en gros notre Offertoire. "Il rendit gré-
ces%, ce geste, la Préface 1l'exprime ; mais blen pluss c?est 17hna-
phore de la Liturgie orientale, c’est toute la "grande priére Eu-
charistique", sacrificium 1audis, sacrifice d’action de gréces. En-
suite Urregit", clest la fraction. Et dans le "dedit discipulis
suis'", nous avons notre Communion. Dans quatre gestes nous avons
tout le déroulement de 1’Eucharistie qui nous est donné plus natu=
rellement, plus historiquement et plus,pedagogiquement que dans la
division tripartite : Offertoire, Consécrationy Communione

Trois gestes sont les gestes de tout repas : Jésus prit du
pain, le rompit et le donna & ses diciples. Mals ce repas est un
repas sacré, un repas de féte; non un repas o?ginaire. I1 s’accom-
pagne d’une priere de louange. Dol un quatriéme geste : le chant.
Contormément & 1’usage des Juilfs, toute manducation s’accompagnait
d?une bénédiction. Ils disalent simplement : Rendons grice & Dieu,
ot les jours de féte, c’était un peu plus développé. Ils disailent
alors : "Rendons gréice au Seigneur notre Dieu, et la foule répon=-
dait quelque chose comme ¢ "Dignum et iustum est", si bien que cet
é1ément de notre Préface remonte directement aux juifs.

Ceci caractérise du point de vue du signe les deux aspects
de 1a célébration eucharistique : le repas du Seigneur st puils
1'Eucharistie, c’est-b~dire 1l’actlon de grice, le chant de louange.

Reprenons chacun de ces gestes en en dégageant la pastorale.

1) ACGERIT : L’Offertoire.

Reprenons d’abord le premier élément rituel : 1’0ffertoire,
qui correspond & cecl : Tésus prit du paingees du vin. Clest le
geste par lequel commence nécessairement tout repas, qul ne peut
se faire sans préparer la nourriture et sans 1l’apporter. On pour=-
rait ici aussi, faire une analyse symbolique du pain et du vin.
Mais il est beaucoup plus important de donner la signification de
1’ensemble. Ce premier geste, qui ‘consiste pour le prétre a4 pren-
dre 1a victime et & la poser sur 1%autel, a déja une signification
sacrificielle. Comment va se monnayer pour nous 1’0ffertoire ? Il
consiste d’abord en cession pour apporter les oblats (la ma-
tidre du sacrifice). Trés reduite en Occident (rien & la messe
basse et se limitant, & la messg solenneclle, 3 la préparation faite
par le diacre et le sous~diacre), elle devient au contraire, dans
les Liturgles oriemtales LA grande Entrée pendant laquelle se chan~-
te le Chérubikone Pendant cette procession il y a donc un chant.
Dans la liturgie romaine nous avons aussi une antiemnne d’offertoi-
re. Mais ce chant correspond originellement & un autre rite 3
1’offrande des fidéles, dont nous parlerons plus loin. Puis, en
troisidme lieu aprés la procession et le chant, il y a dans la mes~
se romaine, des priéres privées du cédlébrant. On peut y distinguer
des apglogles qui se sont multipliées au Xe sidcle, comme le "In
spiritu humilitatis" et un petit canon, c’est=a=-dire une cgpece
d’anticipation du Canong comme dans Nguscipe Sancta Trinitase..'.
Enfin 11y a une pridre beaucoup plus ancienne, priére publique,
faite pour &tre chantée (il suffit de la lire dans sa structure et
de memarquer 1'AMEN du petple qui la termine pour s’en rendre comp-
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te) : la_secrébe, Nous trouvons aussi des rites sccessoires comne
le Lavabo et 1’encepscemente A

Voildk les rites actuels. Mais il y a des rites antéricurs
ou annexes trés importants. Fn effet, 1l existe un rite fort sou-~
1igné dans la Tradition hpostoligue et absolument général dans
1’antiquité, L'offrande des fideles. Dans la Tradition Apostoli-
que, on voit cue 1l’on apporte du pain, du vin, des fruits, des
fleurs. Ce rite fut pratiqué de manieres différentes. En_Oprient,
aux IVe et Ve sidcles, les offrandes étaient apportées au Diaco=
nicon (sacristie) avant la messe, et les diacres les recueillaient.
Dans_les_liturgigs_gallicanpes et_africaines, les fidéles appor-
taient les offrandes durant 1’0ffertoire - nous =n avens encore
un vestige dans les messes d’enterrement ol 1’cn continue de faire
1120fferte", le vrai sens de notre mot Offertolre. A Rome, au VIIe
sidcle, le Pape lui-méme, dans la chapelle pontificale, descendait
dans les rangs des notables et recueillait les offrandes. C’est
pendant ce temps—la que la schola chantait une belle antienne, '"en
latin tout blanc' comme dirait Claudel, une belle piéce qui n’a
pas de contenu d’offrande. Cette participation des fidéles a 1°0f~-
frande est un signe de charité et un elément trés important de
leur participation active & la messe.

Dans toutes les religions comparées, le don est un des &lé~
ments les plus fondamentaux de la religion. Son rdle a été sou-
1igné en pays de missions. Nous en avons deux remplacements : la
quéte et les honoraires. Il faut rendre & la quéte sa portée théo-
logique : un acte de charitée qui est hommage de la vertu de reli-
gion envers Dieus; et de charité envers ses fréres. Que cela se
passe a 1’0ffertoire, ce n’est pas sl mal ! Mais il faut a tout
prix que cette collecte soit terminée avant le début de 1la Préfa-
ce. Quant aux honoraires, actuellement dissociés de l’action litur~
gique, ils posent bien des problémes pour une juste intelligence
par les fidéles. Les moins éclairés viennent "payer une messe'.
Les plus initiés se posent des questionse..

Résumons-nous : du point de vue pastoral, il y a dans 1’of-
fertoire trois choses trés differentes

1° un élément rituel inaliénable qui est 1l7apport du pain
et du vin et sa récseption par le célébrant; la matiére destinée &
8tre consacrée est déposée sur 1l’autel.

2¢ Puis, possibilité de procession, procession qui pesut &tre
de nature totalement différente, selon que c’est ume procession ou
on apporte les dons destinés & 2tre consacrés, comme en Orient ;
c’est la procession d?Entrée (ol les fiddles d’ailleurs se proster-
nent au moment ol le diacre apporte solennellement les oblats)

3° Ou bien une procession des offrandes faites par les fidé~
les, et qui est d’une tout autre nature, pulsque ces offrandes
n’entrent pas dans le sanctuaire.” C’est notre quete actuells.

On a beaucoup gonflé 1’0ffertoire, surtout au début du re-
nouveau liturgique et parfois dans un sens pélagianisant. Ainsi
ces expressions : "Nous vous apportons nos petits sacrifices comme
la goutte d’eau mise dans le calice pour les joindre au Sacrifice
du Christ". Ou bien, cdans certains mouvements d’action catholique:
"Nous apportons le fruit de notre travaill pour 1?unir au travail
du Christ sur la Croix". Mais attention ! Il n’y a pas ici d’ad-
dition ou de prolongement possibles. Nous n’coffrons rien anté-
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riecurement 3 1°0ffrande au Christ. Tout ce que nous offrons, c’est
5 1tintérieur de 1l’offrande du Christ. Donc, dans la messe, s’il
est 1égitime de parler d’offrande a 1’0Offertoire, nous pouvons dé=
signer deux choses totalement différentes : ou bien 1’offrande des
fideles, qui n’est pas l’offrande rituelle du sacrifice s’expri~
mant par une offrande en nature ou par la quéte ; ou blen 1’anti~
cipation de 1l’offrande du Christ & son Pere, qui est notre offer=
toire liturgique. Attention a ce propos a certains cantiques d’of-
fertoire comme celui~ci : 'Nous vous offrons, Seigneur, la pure et
blanche hostie qui est faite de la farine, fruit de notre terre
ctceoeMe Mais, qu’est-il dit dans les prieres d!0ffertoire ?
nSuscipe, sancte Pater...hanc immaculatam hostiam". Ce n’est pas
1a blanche hostie faite de farine, c¢’est le Christ saint et sans
tache. Dans lloffertoire c’est le Christ gqu’on offre, un point

c’est tout.

Comment concilier tout cela dans 1’esprit des fideles ? Ce
qu’il faut d’abord expliquer y 1’0ffertoire, .c’est que Jésus prit
du pain. Laigsez-vous prendre par les mains du Christ, comme il
- prend le pain et le vin. Laissez-vous prendre tout entier. Alors
rien n’y échappe et tout ce qu’on peut dire sur 1/0ffertoire, c’est
qu'on y doit &tre tout entier pris. D’on aussi &tre prét & lui
donneg tous nos biens 3 et c’est en ce sens qu’on peut y rattacher

5 Du point de vue rituel ? On peut ‘tres bien falre en certai-
nes oceasions une procession du pain et dn vin. . Et méme, pulsque
les hosties de la communion doivent &tre consacrées & la messe, on
a normalement & les apporter au prétre & ce moment. -

Pratiquement, on peut faire plusieurs choses durant 1/0ffer~
toire, selon 1l’opportunité. D’abord, s’unir aux priéres du prétre,
qui sont trés belles. On maintiendra ainsi le silence tradition-
nel avant le canon (morcean d’orgue & volonté). C’est trés impor-
tant parce que durant toute la liturgie de la Parocle on n’a pas
souff1é. S7i1 faut encore chanter un cantique avent la Préface,
les fidéles seront épuiséds. 2) S’il y a procession, on chantera
uniguement durant celle-ci. Ensuite on peut falre jouer un morceau
d’orgue . 3) Une tres bonne chose est d’y rétablir la pridre des
fideles pour toutes les grandes intentions de 1’Eglise. 4) On peut
enfin chanter un cantigque d’offertolire.

Notons que 1’Qrate fratres s’adresse d’abord aux co~célébrants,
c?est=a=dire aux diacre et sous-Ciacrey ou aux servantsy, pas aux fi-
déle?é On peut inviter les fidéles & prier selon le contenu de la
secréte. -

Les fiddles se lévent pour le début de la Préface. On peut
faire une monition aprés 1?Amen qul termine la sescréte. Nous som-
mes alors au moment de 1’anaphore, au début de 1?’Bucharistie, du
gacrificium laudis, comme dit le canon.

2) BENEDIXITI : L’Angphore.

nyésus rendit grécee.." C’est de cette action trés signifi-
cative que vient le mot Bucharistie. Eucharistie qui désigne sub-
ctantiellement. le sacrificium laudis emprunté au psaume 49. Mais
en méme temps, ce sacrifice eucharistique connote la forme propre
du sacrifice rituel qui nfest plus un sacrifice sanglant comme a
la Croix, mais un sacrifice "logicos" comme dit Paul, "rationabi-
1is" pour reprendre les mots du Canone.
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L’aspect rituel de cotte Fucharistie qui est -un chant d’ac~
tion de gréce, il faut qu’y apparaisse le caractére festif. Clest
visible dans toutes les liturgies, que ce soit par la Préface en
Occident, par 1’Anaphore, en Orient. Or, cette Préface ne commen~
ce pas ex abrupto, mais par un dialogue. Le célébrant doit &tre
stir que les fidéles sont avec lul. Il commence donc par dire "Do-
minus vobiscum” et il attend la réponse du peuple .3 puis il dit
nSursum corda” (c’est un sacrifice spirituel) ; puis il donne 1’ob-
jet propre de sa priére : "Gratias agamus Domino Deo nostro". Puis,
aprés la réponse du peuple, il chante son action de gr&ce (qu’il
chante au pluriel),; qui réunit toute 1’Eglise, et qui va éclater
dans toute _’assemblée au Sanctus.

Immédiatement j’en tire cette conclusion pastorale : si dans
une messes on veut chanter quelque chose, c’est avant tout le Sanc~
tus, méme 31 ce n’est pas une messe chantée. Rien n’empéche de
chanter le Sanctus, pour inculquer par les FAITS que la messe,
c’est une Bucharistie. Pas de paraphrases,; sauf pour les enfants,
pour les aider a comprendre.

Ensuite, le célébrant continue son action de gréce, mais sur
un ton plus grave. C’est par le malheur des temps que le Canon a
perdu au cours du moyen &ge son caractére de priere publique pour
plusieurs raisons, dont les développements musicaux du Sanctus gui
empiétaient sur lui. Notons que "submissa voce" signifie qu’il y
a encore de la voix et pour le rests attendons ce qu’en dira le
Concile. Mais retenons comme une unité toute la pridre d’action de
grice. Dans les liturgies orientales, on chante encore 1’Institu~
tion ¢e 1’Fucharistie. Dans certaines autres liturgies vient immé-
diatement aprés la consécration un tropaire d’Anamnése, dont 1’in-
térédt est évident. On se sent presque obligé, avant la consécra-
tion, de rappeler que la messe est le mémorial de la Passion et de
la Résurrection du Christ. Mais ne peut-on simplement le faire
chanter au peuple ? "Nous rappelant ta mort, proclamant ta Résur-
rection, espérant ton retour, Seigneur, ta pitié soit sur nous".
A noter que ce chant s’adresse au Christ dans les liturgies syrien-
nes et coptes, selon la loi générale que le prétre s?adresse norma-
lement au Pére et les fidéles au Christ (comme c’est le cas des
pridres litaniques, des antiennes de la psalmodie, etc.).

Vers la fin de la pridre d’action de gréce le ton se reldve :
"Per ipsum...” et ceci est sanctionné par le grand Amen qui ratifie
la Nouvelle Alliance. Ne réduisons pas ls canon de la messe aux
deux Memento ! (Lses intentions nombreuses et générales sont mieux
placées & 1’0Oratio fidelium de 1’0ffertoire).

3) FREGIT_:_La FfactionL

e ma —— — w— —

"Jésus rompit le pain". Geste tres importanty mentionné par
les quatre récits du N.T. et qui a donné & la messe 1’un de ses
premiers noms, celul que nous retrouvons dans les Actes en plusieurs
endroits : "la fraction du pain". Rite trés caractéristique des 1i~
turgies gallicanes anciennes, qui donnait lieu & un symbolisme trés
riche. Le rite a perdu son sens quand on ne communia plus, car il
n’y avait plus de Pain a fractionner pour le distribuer. On ne 1’a
pas repris avec le retour de la communion. Et c’est un geste peu
visible actuellement.

. La signification de ce rite demeure importante. Significa-
tion eschatologique marquée dans les deux multiplications des painss
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sccomplissement des promesses messianiques : "Les pauvres mangeront
ot seront rassasiés. Et en méme temps, c’est un signe d’unité que
saint Paul dégage dans la 1€ gux Cor.10,10. Les Péres commentent
oo Tite en le référant & la Résurrection et aux nombreuses appari-
tions du Christ aprés sa résurrection : de méme que Jésus, aprés
s3 résurrectiony n’était plus 1imité par 1llespace, de mdme c’est
le mdme Pain qui nous est donné & tous. Puls, aux Ve-VIIe sig="
clesy venant de Syrie, il y a un changement de mentalité. On s’at-
tache au symbole de la brisure et 1’on se réfere davantage a la
Passion. C’est de 1& qu’est venu notre "Agnus Dei', introduit a
Rome par Sergius, qui était syrien, & la fin du VIIe sidcle. La
fraction s’accompagnait de 1’Agnus Dei qui en est aujourd’hui dis=-
socié,

Du point de vue pastoral, il faut rendre son sens a 1?Agnus
Dei qui est une litanie. Reprenons la structure litanique dans le
chant (jadis, en effet, cet Agnus Dei durait longtemps ; il se ré-
pétait durant tout le temps de la fqaction) : Soliste ou Schola :
Wpgnus Dei, qui tollis peccata nundi”. Tous : "Miserere nobis'.

4) DEDIT : La_Commupion.

Jésus dit : "Prenez st mangez en tous... buvez en tous",
Clest une des choses qu’il faut souvent rappeler aux fideles !
C’est le moment de la participation personnelle le plus important
pour les fidéles AU PLAN DES RITES, car’jgsqu’ici ils nfont fait
que répondre aux gestes et paroles du celéebrant.

Je ne résiste pas & l7envie de vous citer un texte de Bossu-
et & propos du moment ol se passent les choses, Du voint de vue
pastoral, ne montons pas le moment de la Consécration au point d’en
faire un moment magique. C’est ce que dit admirablement Bossuet
(Explication de quelques difficultés sur le sens de la messe & un
nouveau catholique - Ed. Garnier, pp. 617-619).

"Bn ces occasions, les choses que 1l’on célébre sont si gran-
des, ont tant d’effets différents et tant de divers rapports que

‘17Eglise, ne pouvant tout dire, ni expliquer toute 1’étendue du

mystére divin en un seul endroit, divise son opération, quoique
trés simple en elle-méme, comme en diverses parties avec des paro-
les convenables & chacume afin que le tout compose un m8me langage
mystique et une mdme action morale. Clest donc pour rendre la
chose plus sensible que 1’BEglise parle en chaque endrolt comme la
faisant actuellement, sans méme trop considérer si elle est faite
ou si elle peut 8&tre encore & faire, trées contente que le Tout se
trouve dans le.total de 1l7action et qu’on y ait & la fin 1'explica~
tion de tout le mystere; la plus pleiney, la plus vive et la plus
sensible qu’on puisse jamais imaginer®.

Ainsi, & 1?0ffertoirs, il n’y a aucun probleme & dire "Susci-
pe hanc immaculatam hostiam' - Mais la Consécration n’est pas fai-
te ! = I1 n’y a aucun mal que les Orientaux s’y prosternent. Ido-
18trie ? Mais nons chaque rite est une espéce de plénitude, mais
c’est 1l?ensemble seulement qui a valeur. Aussi ces discussions
sur la place de 1’Epiclese !!!

Bossuet continue : "Mails pour revenir & la messe, quand nous
y demandons & Dieu, tant®t qu’il change le pain en son corps, tan-
tdt qu’il ait agréable 1l’oblation que nous en faisons, tant®dt que
son Saint Ange la présente sur l’autel célestey tantdt gqu?il ait
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pitié des vivants, tantdt que cette oblation soulage les morts,
croyons~nous que Dieu attende & faire les choses & chaque endroit
ol on lui en parle ? Non sansg doute. Tout cela est un effet du
langage humain, qui ne peut s’expliquer que par partie, et Dieu
qui voit en nos coeurs d’une seule vue ce que nous avons dit et ce
que nous disons et ce que nous voulons dire, écoute tout et fait
tout dans les moments convenables qui lul sont connus sans qu’il
soit besoin de nous mettre en peine en quel endroit précis il 1le
fait. I1 suffit que nous expriwmions tout ce qui se fait par des
actions et par des paroles convenables et que le tout ensemble,
quoique fait et prononcé successivement, nous représente en unité
tous les effets et comme toute la joie du mystére Aivin',

Ceci est important pour la pastorale ; ce qui ne préjuge en
rien des décisions canoniquess.

Je termine. La pastorale de la Communion doit mettre 1’ac-
cent sur la participation normale & la communion sacramentelle,
dans le respect absolu des consciences. (Peut-8tre faut-11 insig-
ter spécialement sur ce dernier point pour qu’on ne prenne pas
1’habitude d’aller a la communion sans se poser de question). Im~
portant, le respect et la dignité de la procession. Faire com-
prendre que nous sommes entre fréeres, qu’on ne se bouscule pas.

Que la Communion soit pour nous le signe de la charité et en méme
temps de la jole : le Seigneur est parmi nous. Aussi qu’elle s’ac-
compagne d’un chant de caractére responsorial. Qu’un scliste
chante des verssts de psaume ou les couplets d’un cantique bien
choisi. Et que tous reprennent un refrain trés simple. (On ne
peut pas aller & la communion avec un’bouquin !)e Le chant pose

un probléme & cause du danger de la mécanisation. Aussi, réser-
vons~le aux messes un peu solennisées 3 il faut savoir 17interrom-
pre & temps en voyant quelle est la réaction des fiddles ou y met-
tre un interlude d’orgues. Enfin, ne l’oublions pass ce chant doit
comporter deux aspects : jole et charité fraternclls,
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1. GRALNDE PRIERE EUCHARISTIQUE

par le P. Jean BOUVY.

La grande pridre eucharistique va du dialogue de la préface
19imen qui suit la doxologie finale. On s’accorde généralement
rattacher le Pater au rite de la com@union.

Elle appartient au genre des "préfaces", c’est-a-dire des
priéres sacerdotales par excellence gqui, dans toutes les liturgies,
cituent dans un déploiement cultuel 1’action et la formule consé-
oratoires ou sacramentelles. Elle ressemble en cela aux préfaces
actuelles pour la bénédiction du clerge pascal, de 1’eau baptisma=-
le et pour 1’ordination des diacres, des prétres et des évéques.

Les divers noms qu’elle a regus au cours de 1’histoire nous
renseignent sur sa nature. C’est une. priére, sans doute, mals tou-
te relative & une action. On peut méme dire que l'action est pre-
midre et que la pridre ne fait qu’expliciter tout le sens de l’ac=
tione

-
a
Y

a

Jux origines, le terme de pragfatioc désignait non seulement
notre préface actuelle mais tout le canone. Praefatio ou praedica=-
tio (cfr la préface de la Vierge 3 collaudare et praedicare) signi-
fie :¢ parler devant (Dieu) avec solennité (dans 17Assemblée). Cette

priére est en méme temps une proclamation. Au Ve sidcle en Occl-

' dent, surtout dans les liturgles gallicanes, on 1l’appells contes=

tatio (profession de fol par excellence). A Romeg on dit simple-

ment oratio. - :
Dlavktres termes mettent 1l’accent sur 1’action. Canon actio-

nis disent les anciens sacramentaires (plus tard, dans les rubri=
ques,s on trouvera le terme : infra actionem). C’est la partie
principale et a peu prés invariable de la messe. Avec 1?0rdo I ap-
paralt la séparation entre ce dque nous appelons aujourd’hul le ca~-
non (récité & voix basse) et la préface (seule chantée). On trou-
ve aussi les termes d’gblatio (venant peut~&tre de 1?é1évation des
coeurs au Sursum corda) d’illatio (traduit en Espagne du grec 3
anaphora), 4&7immolatio (priére au cours de laquelle s’accomplit

le sacrifice).

Nous verrons successivement ¢

1) la formation et la structure actuelle de la grande priére eucha-
ristique, ;

2) le sens des pritres qui la composent actuellement,
3) le mouvement interne de cette priere,
}) quelques indications pratiques.
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CLURE_DE Li _GRANDE PRIERE

La grande pridre ne s’est pas formée d’un coup. BEncore qu’il
soit bien difficile de cdater chacun ces textes qui la composent, on
peut proposer, grosso modc le schema suivant

i
It

avt IVe s IVe=Ve s. Vie-VIIec s. VIII=IXe s XII=XVe 3-
0., Dialogus
1. Préface Sanctus~Benedictus Préface coupée
du canon
2.Te igitur + "et omnibus orthodoxis
3 .Memento + pro quibus tibi offer.
4, Communicantes + Lmen
5 .Hanc igitur + Amen
6.Quan oblaticnem Signes de ¢
7.Qui pridie Génuflexis «
Elévation:

(anamése) 6°., Unde et memores
5°. Supra gquae
(épicldse) 4°. Supplices + Amen
39 .Memento etiam + Amen
2°.Nobis quoqus
(doxologie) 1°. Per dquem
0°, Amen.

N.B. Dans ce tableau, comme dans le suivant, la numérotation des
pieces (avec et sans asﬁérisque) montre coment elles s’organisent
symétriquement autour du récit de 1l’institution au centre duquel
se adtachent les paroles conséeratoires.

Ainsi s’est formée, par amplifications, adjonctions et rema~
niements littéraires la grande priére eucharistique telle que nous
la célébrons aujourd’hui. L’introduction ou la fixation plus ou
moins tardive de certaines pieéces ne doit pas nous faire conclure
au caractére composite du cancn. Dans ce déploiement de la pridre
de louange et d’intercession autour du mémorial de la Céne et de
la Croix, on peut méme voir, avec plusiecurs auteurs (Schmidt, In-
troductio in Liturgiam occidentalem. pe 399 et Schnitzler, Medita-~
tie over de heilige mis, I, De 48) une structure qui peut nous ai-
der & en percevoir le mouvement et comme 1’ordonnance architectu-
rale. On pourrait la proposer dans le schéma suivant :
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O. Dialogue LCCORD DU PEUPLE - 0° Lmen
1. Préface LOULNGE DE DIEU 1° Psr Ipsum
MEDIATIE% DU CHRIST
2. Te igitur INT?RCESSION ’POUR LEg s 2° Nobis qguoque
4, Communicantes
5. Hanc igitur DEMANDE D’ ho Supplices
6. Quam oblationem LCCBFTATION 5¢ Supra quae
S ANAMNESE  6° Unde et memores
7. Quil pridie
CONSECRAT ION

e mmm Mms eE en s mess By mems W MAm e B Smml G Mmoo e

Ce sont ces diverses piéces, ou groupes de piéces qu?il nous
faut maintenant reprendre dans le détail.

(1) L’accord de 1’Assemblée.

Ta %rande priére s’ouvre et se cldt par l?intervention de
17Assemblée qui manifeste son union de voix et de coeur avec la
pridre sacerdotale. Il faut en souligner 1’importance et 1l’origi-
ne extrémement ancienne. Le dialogue est déja attesté par la Tra-
a4 tol d’Hippolyte. L’invitatoire "Rendons grices"

qul a donné son nom a 1l’Eucharistie a méme une origine juive (Mish-
na)e "Dignum et iustum est" était la formule d’acclamation du peu~
ple romain dans les assemblées politiques. L’Amen conclusif du ca=
non scellera 1l’accord de l’assemblée avec toute la pridre prononcée
par le célébrant & la premiére persomne du pluriel.

Elle comprend deux formules fixes, l?une qui reprend et am-
plifie la réponse connée par le Peuple EVere dignum), l7autre qui
introduit le chant du Sanctus par 1’évocation des -Anges. Entre les
deux, le chant de louange qui s’adresse directement au Pére évoque
la mediation du Christ qui est aussi 1’cobjet de la louange. Notre
préface commune (qui est en-fait un cadre laissant place & un em=
bolisme) se borne & mentionner la Personne du Médiateur. Mais les
préfaces du Temps (qu’il seraif intéressant de joindre bout & bout
pour avoir toute l’évocation du mystére du salyt) amplifient la
louange d’un mystére du Christ (souvent sans négliger les autres).
Introduit par 1’évocation du choeur céleste des anges, le
Sanctus chanté par toute 1’Assemblée.est la seule intervention de
celle~ci dans la grande priére sacerdotale. En importance, dans
la participation des fidelesy il faub le mettre sur le méme piled
que le dialogue Introductif et que 1?Amen final. Un chant simple,
comme celui de la messe XVIII, de préférence. Lui aussi, i1 s’est
amplifié peu & peu. Repris d’Isale VI3, auquel on a ajouté le Be-
nedictus et 1’Hosanna (Ps. 117, 25-26 et Matth. 21,9) il évoque
1’entrée solennelle de Jésus a Jérusalem, le dimanche des Rameaux.
La louange du Deus "Sabaoth" associe 1l7univers entier & notre priére.
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(3) Priére d’offrande et d?intercessicn.

Les quatre prieres qui suivent le Sanctus (Te igitur, Memen-
to. Communicantes, Hanc igitur) sont de trés anciennes formules
d’offrande. Les deux dernié;es% primitivement mobiles, se con-
cluent par la formule de médiation : Per C.D.I., Lmen, ce gui leur
donne vne allure advenilcee.

a) Le Te igitur est une priere suppliante (supplices : le
baiser & la croix cu Te, lorsque le canon s’est séparé de la pré-
face, s’est I'eporté Si;'LI' 1’autel) adressee‘au Pére (c]_ementj_sgj_me e
titre de respect donné aux empereurs romains) par son Fils, pour
qu’il accueille (accepta habeas et Dbenedicas) ces dons (triple dé-
signation accompagnee d’gn tr1p1e‘51gng de Croix, comme trés an-
cien geste d’offrande fait au milieu, & droite et & gauche) déja
désignés comme matidre du sacrifice. Ces "dons", ce sacrifice
sans tache et non sanglant (illibata) désignent bien 1’objet de
1’unique geste d’offrande de la messe : le Christ tant®t sacramen-
tellement présent qui s’offre et nous offre au Pére,

Cette offrande est faite au nom de et pour (pro) 1?Eglise
répandue par touts la terre (universa ; cfr les grandes oraisons
cu Vendredi-sSaint) et hiérarchique ; en solidarité du célébrant
avec le corps sacerdotal : una cum Papa. Alcuin reprendra du sa-
cramentaire gélasien la mention de 17évéque; et des sacramentaires
irlandais 1la mention des évéques en communion avec Rome et inscrits
aux diptyques : et omnibus orthodoxise ' "

b) Le %gmento gst une priere pour les offrants. Non seule-
ment les chrétiens (famull) que 1’on recommande & Dieu qui connalt
leur foi et leur piété (le célébrant -~ hors de Rome, le diacre -
nommait alors les vivants, évéquesg’clercs, bienfaiteurs notables
inscrits aux diptyques ; pratique généralisée au IVe s. mais qui
remonte a Tertullien ; cette citatiocn, preuve d?orthodoxie et mar-
que d’honneur, donnant lieu & des disputes en cas de radiation ou
de substitution de noms, fut remplacée a 1’époque carolingienne
par une commémoraison silencieuse), mais surtout les offrants ac=
tuels (circumstantiume,..qui tibi offerunt) du sgcrifice de louange
et leurs proches. Alcuin introduisit les mots "pro quibus tibi

of ferimus® & une époque ou 1’idée d’offrande du sacrifice de lou~
ange p a r les fidéles avait tendance & s’effacer devant 1la
conception é’un sacrifice offert p o ur eux, par ls prétre.
L?’église localey; regroupée aubtour du prétre fait mémoire dlelles~
méme devant son Seigneur.

¢) Communicantes : phrase participiale qui se rattache & 1a
précédente. L7’offrande et la pridre de 17église locale monte vers
Dieu en communion avec 1°Eglise triomphante et grice & son inter-
cession. On fait mémoire tout d’abord, aux grandes f8tes, du mys-
téere du Christ dont se réjoulssent le ciel et la terre. Sous 1le
pape Vigile, (537=555) furent introduites dens le Communicantes
des parties mobiles pour 1’Epivhanie, Péques, la Pentecdte et
1%Liscension. Notre liturgie actuelle comprend deux capitula pro-
pres de plus : a Nogl et au Jeudi-Saint. Sous Vigile (?) égale-
ment, on introduisit des listes variables de Saints ou méme un em-
bolisme célébrant le Saint du jour. Actunellerment ls liste s’est
stéréotypée. On fait mémoire de Marie (E;oriosag Virgo, Genitrix
Deil : donc aprés le Concile ¢’Ephése sn 431) en t&te d’une liste
symbolique, fixée probablement au temps de S. Grégoire, de 12 ApO-
tres (Paul est cité, Matthias le sera dans la seconde liste aprés
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la consécration) et de 12 Martyrs vénérés & Rome (5 papes, Cyprien,
le diacre Laurent, Chrysogones, % laics). On s’appuie sur leur in-
tercession (mérites et pridres) pour obtenir la protection dilvine.

. d) Hanc igitur. Cette priére reprend le théme de 1’cffrande
faite par les ministres (servitutis nostrae) et les fiddles (sed
et cunctae familiae tLlaE)‘_Gt demande qu’elj;e soit acceptee. Dans
les sacramentaires pré-grégoriens, elle présentailt une grande mo-
bilité. On v exprimait des intentions particulieres. Linsi & Pg-
ques et & la Pentecbte, nous prions encore pour les nouveau-bapti-
sésy le Jeudi=Saint nous rappelons l’institution de la Céne. S.Gré-
goire réagit contre -une tendance a 1’indiscrétion dans 1’expression
de ces intentions et fixe une formule gue nous avens conservée @
demande de la paix, du salut éternel. Cette priere s’accompagne
d’une imposition des mains prescrite par Pie V ; elle est un simple
geste de désignation des oblats (cf. 1’Anaphore d?Hippolyte, Exod.
29,10 et Lévit. 1.4). .

4 ce point cde la grande prigre, on peut d&ja voir l’univers
spirituel qu’elle évoque dans sa sobriété : adressée au Pére, par
la médiation de son Fils dont on commémore l’oeuvre de salut j le
célébrant recueillant dans une priere dite au pluriel 1’offrande
des fidéles de cette église locale groupée autour de lui, de cette
cellule du Corps mystique dont la foli se sait en communion gvec
toute 1’Eglise de la terre et ses chefs j§ priére de louange, d’of=
frande et d’intercession qui rejoint celle de 1?Eglise triomphante,
celle du Christ, des anges et des saints ; pridre qui englobe towe
la création et toutes les intentions de 1’humanité. s

(3) La_prigre consécratoire.

Les cing pi&ces qul suwivent sont, malgré quelques remaniements
littéraires postérieurs, la partie la plus anclenne du canon (déjd
attestde par S. Lmbroise dans le acramentis, IV, 5-6) et pré-
sentent une remarquable cohérence : :

- Quam oblationem : épiclése consécratoire,

‘Qui pridie : récit comnséeratoire, ;

- Unde et memores : anamnese et offrande,

~ Supra quae : recommandation de la victime & Dieu par le rappel
des sacrifices de 1l7Anclenne Alliance, ;
Supplices : demande d’acceptation et de participation aux fruits
du sacrifice. '

a) Quam oblationem. Priére d’agréation et épiclése conséera~
toire. Que les oblats matéricls, pain et vin, dont les liturgies
orientales montrent & l’envi le caractere symbolique, sacramentel,
en raison de leur choix par le Seigneury recoivent leur caracteére
"gpirituel" (rationabilem). -"L’offrande de pain et de vin et la
griére de louange, icl encore jointes el paralléles, vont aboutir

1’unité de la transsubstantiation, 1’Eglise ayant failt & nouveau
ce que fit le Seigneur". L’scceptation de l’offrande par le Pére
(5 adjectifs pour la désigner) est lide & Ja conséeration des 414-
ments au Corps et au Sang de son Fils "dilectissimi', Notez 1’in-
sistance et la tendresse contenue de cette priére.

b)) Qui pridie. Dans toutes leg liturgies, le récit de 1%in-
stitution marque un lien grammatical avec toute la grande priére.
L?étude de ce récit mériterait de longs développements. Le P, Ge-
lineau a insisté tantdt sur les gestes du Christ & la Céne, tels
que la tradition liturgique les: a soigneusement retenus, transmis

!

i
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et déployés dans toute la liturgie du sacrifice. L7Eglise latine
g sobrement amplifié le réecit primitif ¢ "pridie quam pateretur",
déja attesté par S. imbroise ; "elevatis oculis in coelum", em-
prunté aux récits de la multiplication des pains ; "sanctus ac ve-
nerabiles manus' 3 Yhunc praeclarum (Ps. 22,5 dans la Vulg.) cali-
cemn" ; "mysterium fidei", aux origines incertaines. La pidté mé-
didvale a voulu mimer sobrement les gestes du Seigneur et manifes=~
ter son adoration. Le désir de "voir Dieu, suppléance de la com-
munion alors délaissds, suscite aux XITe et XIITe s. 1’élévation
de 1’Hostie, plus tard du calice. A partir du XIVe s. on introduit
les génuflexions qui brisent un peu 17unité de la grande priére.
Les paroles sacramentelles que prononce sur le pain et le vin le
célébrant non plus seulement comme président de 1l’assemblée, mais
"personam Christi gerens" rendent présent; dans la mention expli-
cite du sacrifice de la Croix, le Corps livré, le Sang versé; pour
que soit scellde la Nouvelle et éternelle Alliance.

c) Unde et memores...offerimus. Anamnése et offrande sont
étroitement 1liés (unde) & lordre de réitération donné par le Sei-
gneur (Quotiescumque.s..)s Dans la fi@e%ité ininterrompue & 1’or-
dre supréme donné par le Christ, le célébrant (et les ministres) &
1’autel, (nos servi tui), le peuple chrétien (plebs tua sancta)
exercant son sacerdoce (qui lul permet non de consacrer mais d’of=-
frir : efr Mediator Dei) sont sujets ensemble du mémorial et de
1’of frande de Celui qui s’offre pour nous. Dans cette re-présen-
tation sacramentelle (au double sens fort de ce terme : rendre
présent et présenter), 1’Eglise fait mémorial (qui est en méme
temps une proclamation : mortem Domini annuntisbitis) des trois é~
tapes inséparables du mystére pascal. Elle constitue le mémorial
et le sacrement du vrai Corps du Christ jadis immolé sur la Croix;
mais aussi du Corps vivant et glorieux du Christ ressuscité, élevé
an jour de 1’hscension & la droite du Pére ol son sacerdoce céles-
te éternise 1l’offrande du Calvaire. Dans ce mémorial nous offrons
(memores offerimus) ; et 1’objet de notre offrande est don de Dien
(de tuls donis). Le signe sacramentel, pain et vin, est don du
Créateur et produit du travail humain. Le signifié, c’est 1’Huma-
nité du Christ, que le Pére a envoyé et quil a donné sa vie pour
nous. Tout vient de Dieu et cependant nous avons le droit de dire
que cette offrande est ndtre car nous 1’avons préparée et 1’un de
nous, sur l’crdre et dans le pouvoir du Christ, a prononcé les pa-
roles consécratoires. Splendide priere qui reconnalt les droits
souverains de Dieu, sans minimiser l’acte sacrificiel de 1’Eglise.
Elle se termine par 1’éloge de la victime (hostiam puram) et du
sacrement (panem...vitae, calicem salutis).

d) Bunra dguae. Priere de recommandation. Que cette offran-
de soit agréable & Dieu. Qu’il y pose un regard favorable et bien-
veillant (propitio ac sereno vultu : vieille sxpression latine pré-
chrétienne). Argument g fortiori par le mémorial fait & Dieu de
son acceptaticn des sacrifices anciens ¢ celui d?Abel, innocent et
juste 3 celui d’Abraham, dans 1l’obéissance et la foi § celui de
Melchisedek, dont le sacerdoce préfigure celui du Christ. IL’offran-
de du Christ ne peut que plaire a son Pere, mais 1?Eglise demande
que cette offrande soit regardde avec faveur en tant qu’elle est
s on offrande & elle. Que nos dispositions d’4me soient celles
des patriarches ;3 qu’elles solent celles du Christ lui-méme inspi-
rant et rendant ncssible notre sacrifice spirituele.
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e) Subplices. Cette priédre prolonge et achéve la précédente
par une double demande d’acceptation et de participation. Dans
une ligne ascendante, elle exprime une humble (supplices) insistan-
ce pour que n o t r e sacrifice terregt;a Sles dispositions spi=-
rituelles que nous apportons), par le ministere des anges associds
au culte divin, coincide avec le sacrifice céleste (in sublime al-
tare tuum). Dans une ligne descendante, elle est une pridre pour
recevoir en abondance les bénédictions célestes dans la communion
qui va suivre. Ainsi le sacrifice d’action de grfce agréable &
Dieu, accepté par le Pére & cause de son Fils, s’achéve en sacri~
fice d’alliance, utile & l’homme. Tout cela nous le demandons :
per eumdem Christum Dominum nostrume :

(%) Derniéres prié;gg d’intercession. Ici se terminait, un

temps, la grande priere. On enchainait immédiatement le "Per 'quem"
et la doxologie finale (17/imen du Supra quae étant une ajoute d’Al-
cuin)e Mals deux priéres se sont intercalees, interrompant le ca~-

non primitif. Elles sont une suite des diptyques préconséeratoires.

a) le Memento des défunts est absent des vieux sacramentairss
romains et de la messe papale des VIIe et VIIIe s. Cependant 1le
texte est archaique. Il a méme "une saveur de catacombe' (signo
fidel = le baptéme ; refrigerii). A Rome, on faisait la commémo-
ralson des morts (sans les citer) aux messes quotidiennes des dd-
funts, & 1l’exclusion du dimanche. L’usage gallican les citait &
“toutes les messes, avant le canon ("recommandises"). Clest dans”le
Missel de Bobbio EVIIIe Se) Que nous trouvons pour la premidre fois
le Memento & sa place actuelle. . :

b) Nobis guodque peccatoribus. Confession d?’indignité et pro-
fegsion d’espérance de la part du célébrant et des ministres (pec-
catoribus famulis) et priére pour 8tre admis dans la soclété des
‘saintse La liste, réplique et complément du Communicantes, men-
ti.rme, en téte, Jean le Baptiste, puls deux séries-types de sept
saiuts : sept martyrs (dont Etienne, le premier diacre,; et deux
apbtres : Matthias, omis dans la premiére liste, et Barnabé, le
compagnon de Paul) et sept martyres vénérées & Rome.

(5) Doxologie finale. Le Par guem est, & 1lorigine, une con-
clusion des bénédictions des biens de 1a terre (aujourd’hui encore,
'le Jeudi~Saint, c’est & ce moment, avant le Per quem, que 1?évéque
bénit 1’huile des malades). Du rayonnement sacramentel de 1?Buchg=
ristiey ces choses utiles aux hommes regoivent un caractire secon=
daire de sanctification. La doxologie s’accompagne de 1?unique é-
lévation de la messe anclenne. Selon 170rdo I, 1?archidiacre, les
mains recouvertes d’une étoffe de lin, élevait le calice par les
anses tandis que le pape en touchait les bords avec les deux pains
constituant son offrande personnelle. On soulignait ainsi 1?unité
du sacrement et l'on marquait que le Christ, dont la mort est SYme=
bulisée par la séparation des espdces, est vivant et présent tout
entler sous chacune des espéeces ainsi rapprochées. LL781&vation
souligne le sens de la doxologle : par la médiation du Christ (per,
cung In & efr Roms 11,36 ; au XIIe s« on ajoute trois signes de
crolxy plus deux & la mention des deux autres personnes divines,
ce qui réduit le femps de 1'élévation) et dans 1°unité du SaintoFs-
piit, est ainsi waniu au Pére, vers qui monte cette eucharistie,
tout honneur et toute gloire. Cette parole de louvange fait &cho &
la Préface et exprime la fin ultime du sacrifice. Tout le Peuple
répond ¢ Amene.
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IIT. MOUVEMENT INTERNE DI_LA GRANDE_PRTFRE EUCHARISTIQUE.

Le texte méme de la préface et du canon indique constamment
des attitudes de priére intérieure : se souvenire rendre gréces,
offrir, implorer, communier. Sans doute pouvons-nous et devons=
nous au moment ot ces mots passent par nos lévres, 301ndre a 1l’ex-
pression 1’attitude d’8me qu’ils evoguent Cependant, & y regar-
der de plus prés, ces mouvements intéerieurs si fréquemment indi-
qués ne sont pas comme juxtaposés ; ils constltuent plut@t divers
niveaux de orofon eur d’une méme et unique prlere qui dans sa to-
talité exprime la commune union de 1’Eglise au Pére et de ses mem—
bres entre eux par la médiation de Notre-Seigneur Jésus-Christ.
Mémorial du Seigneur et de son ceuvre de salut en train de se fai-
re, célébré dans l'action de gréce par l’offrande sacrificielle du
sacrement de son Corps et de son Sang, entrailnant notre propre sa-
crifice, la messe est une intercession du Christ pour son Eglise
et de 1’Bglise pour le moncde afin que se resserrent en se renou-
velant sans cesse les liens de la Nouvelle et éternelle Alliance

entre Dieu et les hommes.

(1) Memorial du Seignsure.

Partons du centre. Clest au coeur de la grande priere, dans
le rappel du précepte du Christ, que nous trouvons 1l’attitude d’&-
me premiére. "Quotiescumquee...in mel memorism facietis". Nous
souvenir. Avant d?’&tre un mouvement de 1’8me vers Dieu, la prig-
re chrétienne, con301ente que toute initiative vient de Dieu, est
d’abord une disponibilité accueillante de 1’esprity, une docilité
des gestes gu Seigneur qui vient & nous par les voies qu’il a choi~-
sies. Le mémorial du Seigneur est d’abord un acte qu’il nous de-
mande de refaire : hoc facite. Et ces mots ne désignent pas seule-
ment la consécratlong mais tous les gestes et les paroles gu’elle
désigne et que déploie la célébration llturglque t rendre gréces,
consacrer, rompre et partagar. La grande priére formée peu & peu,
comme nous l’avons vug par 1°Eglise autour des gestes et des paro-
les essentielles du Seigneur explicite ce mémorial 3 elle est tout
entiere souvenir vivant cu Selgneur dans son Eglise et de tout ce
qu’il a fait pour le salut du monde. Mais 1l faut montrer 1’ori-
ginalité de ce mémorial '

a) il est mémorial du Selgneur lul=-méme §; 11 se référe & sa
Personne, dans le souvenir précis de 1l’événement historique du sa=
lut signalé dans ses trois phases : Passion, Resurrectlon, Ascen~
sion (devenant ainsi mémorial de 1’intercession eternelle du Grand’
Prétre dans les cieux).

b) il est mémorial sacramentel : dans la continuité fidéle
de la relteratlon des gestes et des paroles du Christ et dans 1’ef-
ficacité qu’ il a donnée & ces gestes et & ces paroles accomplis
par tous ceux & qui 1l en a confié le pouvoir (quotiescumque), ce
mémorial rend present le Seigneur et l?acte éternel de sa média-
tion rédemptrice. Ce geste sacramentel ainsi transmis (quod et
tradidi vobis) fait que 1’Eglise ne peut pas oublier et que le
monde peut savoir ce que ls Seigneur de toutes choses a fait et
fait pour elle, pour lui.

c) mémorial psychologique : 17’événement passe5 mique, de-
vient efficacement présent sous le signe sacré institué par le
Christ pour que cette "commémoraison" devienne conscilence de plus
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en plus vive, dans la foi, 1l’espérance et la charité, de 1’événe~-
ment du salut et que le peuple chrétien, puisant ainsi aux sources
du salut, entre dans une relation personnelle avec Dieu, que signi-
fiera la communion. Entrée dans le mystére de Dieu 3 laquells nous
sollicite 1’évocation (memoriam venerantes) de ceux et de celles en
qui ce mystére s’est déja accompli. .

(2) Mémorisl dlaction de gréce.

La conscience subjective de 1’Eglise et la résonnance que
1’événement sacramentel trouve en elle se développe dans 1’action
de gr8ce. Le souvenir des magnalia Deil rendus présents se prolon-
ge en reconnaissancey en connalssance toujours nouvelle ou plus
profonde de ce que Dieu a failt pour nous et s’exprime en louange
publique. ‘Comme le mémorial, l’action de gréce est une attitude
de priére présente dans toute la grande priere eucharistique, qui
s’ouvre par le dialogue "Gratias agamus" et la préface et se cl1bt
par la doxologle Mommis honor et gloria". Le mémorial dtait ac-
cuell total du Seigneur et de son Mystére qui vient & nous 5 1’ac-
tion de gréce est, déjd 3 un niveau plus profond, la réponse gqu’en
lui nous donnons au Pere. Mais cette action de gréce adressée au
Pere par le célébrant (ministre du Christ et président de 1’assem-
blée) est aussi proclamation publique, prédication (prae~fatio)
solennelle dans l’assemblée : mortem Domini annuntiabitis.

(3) Sacrifice.

Le mémorial est un acte avant d’8tre un souvenir psychologi-
que. L’action de gréce ne peut rester une parols de nos ldvres,
6lle est une action, une offrande qui va concrétiser 1la louange,
Memores offerimus, Seul le célébrant peut consacrer 3y mais toute
1’Assemblée (sed et plebs tua sancta) a le pouvoir d?offrir le
Christ présent. L’Eglise entre ainsi comme offrante et comme of-
ferte dans le sacrifice par lequel le Christ s’offre et 1%offre au
Pére. Le peuple chrétien hiérarchisé par la présence du prétre se
sert des dons de Dieu (de tuis donis) pour constituer (le prétre)
et offrir (tout le peuple) le signe efficace (panem sanctuy vitae
aeternae et calicem salutis perpetuae) du sacrifice de la nouvelle
et éternelle Alliance. Car le Christ a voulu que ce sacrifice
soit ratifié partout et toujours (semper et ubique) par le peuple
de cette Alliance, pour que les générations successives rassem—
blées autour de l’autel participent & la grande glorification de
Dieu que Jésus a commencd sur la Croixe.

Offerimus memores. Le sacrifice pbtre que nous offrons avec
le Christ nous ne pouvons le présenter d’une fagon digne que si
notre attitude intérieure rejoint celle du Fils. Notre attitude
de priere prend ici une dimension plus profonde encore. Nous ren-
drons gréce au Pére en faisant que le sacrifice du Christ opére le
notre, accomplisse déja en espérance notre propre passage de ce
monde au Pere. Tells est 17oblatio rationalis, notre sacrifice
spirituel : prendre 1l’attitude d’&me avec laquelle le Christ est
entré dans sa mort dans l’obéissance totale au Pére (factus oboee
diens usque ad mortem) et dans l’amour des hommes jusqu’au bout
(in finem dilexit eos). Sacrifice d’expiation et d’alliance dans
lequel nous devons entrer avec tout nous-mémes pour que notre of=
frande solt authentique. Nous le ferons "per Dominum nostrum, Fi-
li]lm tllu:m“ = e :
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(4) Sgcrifice d’intercession.

Te mémorizl est une évocation par le rite, allant ici jus~
qu’a la présence réelle. Il est aussl une jnvocatlon, une inter-
cession partout présente dans la grande priere eucharistique.

a) Tl est principalement une intercession du Christ pour
nous. Nous présentons au Pére le Christ rendu présent. "Ce mémo-

rial n’est pas un simple souvenir subjectif, c’est un acte litur-
gique j ce n’est pas seulement un acte liturgique qui rend présent
le Seigneurs c’est un acte liturgique qui rappelle en mémorial de-
vant le Pére le sacrifice unique du Fils, qul le rend présent dans
son mémorial, dans la présentation cde son sacrifice devant le Pere,
dans son intercession de Grand~Prétre céleste. Le mémorial eucha-
ristique est un rappel & nous, gn rappel par nous au Pére, un rap-
pel du Fils au Pére pour nous. Ainsi le mémorial eucharistique
est une proclamation & 1’Eglise, une action de gréce et une inter-
cession de 1’Eglise, utme action de gréce et une intercession du
Christ pour 1’Eglise. En célébrant 1’Eucharistie, 17Eglise pose
sur 1l’autel les signes du sacrifice du Christ, le pain et le vin,
son Corps et son Sang, comme Israél posait les pains de proposi-
tion sur la table d’or en mémorial devant Yahvé § 1’Eglise, en
proclamant le sacrifice du Christ, accomplit sur 1l’autel la pro=-
position [ au sens de 'poser devant" ou d’Yexposer" ] du sacrifice
du Christ devant le Pére, en actlon de gréce et en intercession,
en le louant et en le suppliant ; 1’Eglise participe ainsi dans ce
geste de pro-position de la croix, & la pro-position de 1’Agnesau
comme immold sur l’aubel céleste, & la pro-position qus le Fils
fait de son sacrifice devant le Pére, en action de gréce st en in-
tercession" (Max THURIAN, L’Hucharistie, Neuchdtel-Paris 1959, p.
173). Tel est le sens profond de la prieére "au nom du Christ” et
par sa médiation : per D.N.J.C. L’Eglise rappelle le_sacrifice u-
nique du Seigneur qui seul domne efficacité & sa priére et fait
passer son intercession devant le Pere par le Fils, Grand~Prétre
toujours vivant pour intercéder en notre faveur (Hébr. 7,25).

b) Intercession de 1’Fplise sainte pour nous. Lpras les
Christ, la grande priere évoque (mémorial) et invoque (interces-
sion) toutes les créatures en qul Dieun a fait éclater la gloire de
son salut : les saints du ciel (cfr les deux listes), les saints
de la terre (memento ... circumstantium quorum fides tibi cognita
est), et les justes de 17Ancien Testament (Abel, Abraham, Melchi=-
sédek) et méme les anges (cum quibus et nostras vocesee..ut admitti
iubeas). Il y a 1la une perspective eschatologique : lss oeuvres
et les noms des justes sont écrits dans le "Livre de vie" ; au der-
nier jour,y le Christ répondra de ces noms devant son Pére et de-
vant les snges (Apoc. 3,5). Dans cette attente, un acte bon, une
vie d’obéissance, une existence fidele, une personne craignant
Dieu, un "nom" de juste et de saint sont un mémorial devant Jahvé.
Rappeler le mémorial des justes, c’est rappeler la gréce de Dieu
lui-méme, c’est le rappeler & sa.fidélité pour qu’il renouvelle
sur nous ses bénédictions (omni benedict ione...repleamur) (1).

(1) Voir également la structure des collectes du missel : Dieu (Pew
re)s qui (au passé : avez manifesté votre gréice dans la vie de
tel saint), concede propitius (au présent : renouvelez cette
intervention dans nos vies) ut (au futur eschatologique : pour
que nous ayons part avec eux et avec vous au ciel). Nous le de-
mandons par la médiation du Christ et dans 1?Esprit-Saint.



564

¢) Intercegsion des offrants pour 1°Egllise et pour le monde.
On prie pour 1’Eglise et sa hicrarchie, pour les assistants et
leurs proches, pour les défunts, pour "nous pecheurs", pour toutes
les intentions du monde. "La priers d’intercession au cours de
1’cuchsristie consiste finalement cdans la plus grance sobridté ;
citer des noms, des événements, des difficultés, de la manidre la
plus simple et la plus bréve, les "exposer" ainsi & la lumitre de
1’amour Ge Dieu, pour gu’il bénisse, fortifie, ressuscite. On com=
prendra mieux, dans cette perspective, ce que veut dire "eéléhbrer
1’cucharistie & 1'intention d’une personne ou d’une ceuvre", Il
s’agit essenticllement de citer un nom, un e€veénement, une difficul~-
té dans une intention litanique ou un memento au cours de la célé-
bration eucharistique : c’est une fagon profondément biblique de
présenter & Dieu un &tre pour le lui consacrer et pour qu’il le bé-
nisse j; et dans l’eucharistie, cette exposition a la lumiére de
Dieu s’accomplit en méme temps que 1’ "exposition" de la croix,
rappel & Dieu de 1’Alliance, que constitue la sainte-cénee. 4insi
nommer un &tre dans le memento.de 1’Eucharisties c’est 1%unir au
Christs pour le présenter avec lul sous le regard du Pére, c’est
le placer en quelque sorte au pled de la croix, afin qu’il en re-
¢oive libération et bénédiction. ..., ] On comprendra ici le sens
missionnaire de l’eucharistie [...] IL’eucharistie célébrée avec
une intention d’intercession feérvente pour la conversion des hom=
mes qul entourent la communauté célébrant, a une efficacité mis-
sionnaire & cause de cette union opérée dans le mémorial entre le
Christ intercesseur et les 8tresnommés dans 1’action eucharistique :
pro redempticne animarum suarums, pro spe salutis et incolumitsatis

suae™ (Max THURIAN, L’Bucharisties p. 76).
(5) Sacrifice propitiatoire.

Ouvrant nos esprits et nos coeurs au Mystére divin, nous
disposant a offrir dans la louange 1l’hostie sainte et sans tache,
nous préparant & accueillir le sacrement du Corps livré pour nous,
du Sang versé pour la rémission des péchés, nous insérant dans
1’intercession du Christ pour le salut cdu monde, la grande priére
opere en nous cette conversion de plus en plus radicale au Seigneur,
qui nous 1libérera progressivement des attaches au péché et nous fe-
ra regarder par le Pere dans son Fils "propitio ac sereno vultu',
Cette demande propitiatoire au nom du sacrifice du Christ et des
mérites des membres glorieux de son Corps mystique affleure & plu=-
sieurs endroits du canon : "pro redemptione animarum suvarum ; ab
geterna dammatione nos eripi ; non aestimator meriti, sed veniae,
quaesumus, largitor admitte'. ; :

(6) Sacrﬁfige.d’gl&i&ncé et _de communion.

Ce themey le plus intérieur peut-8tre, de la grande pridre
eucharistique, comme aussi celul qui rejoint 1%évidence la plus
apparente du signe sacramentel, est présent tout au long de la pré-
face et du canon et prendra sa pleine intensité et son expressivité
la plus haute dans le rite de la communion. Le repas pascal juilf
partait d’une délivrance typique (1'Fxode), dont on faisait 1e mé-
morial, pour annoncer une autre déli rance définitive & venir. Ia
messe part de la délivrance définit’ e accomplie par le Christ, de
la Nouvelle Alliance conclue en son 3ang 3 elle actualise et renou=
velle cette Alliance pour chaque hom.zy pour chaque cellule de 1°E~
glise dans le temps et l?espace, pour le Corps entier qui croit
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jusgu?a la pleine manifestation glorieuse du Christ au dernier
jour. Mémorial du passé, espérance de l’gvenir, la messe bloque
les temps dans ce présent ou la fidelite eternelle de Dieu donne

& notre histoire sg consistance st son sens. Le Corps et le Sang
du Christs signifieés par le pain et le vin, sont une nourriture

sur une route déja assurée de son terme ; et ce terme s’annonce
comme un banguet. Le baptéme et la fol ont fait de ces hommes et
de ces femmes qui prennent part & 1l’eucharistie des commensauxz de
Dieu, dev invités d’un festin ol circule la vie divine. ILa pridre
que le pr&tre dit avec leur accord est un dialogue ol Dieu répond
par les paroles sacramentelles de son Fils. Eux se souviennent de
lui en refaisant la Céne ; Lui s¢ souvient d’eux en donnant 1l’effi-
cacité sacramentclle (présence reelle et sacrifice parfeait) aux pa-
roles de la consécration prononcées sur son ordre. C?est qu’il est
3 nous le Seigneur : Filium tuum, Dominum postrum. Et nous sommes
3 Lui, & son Pére : nos servi tul, plebs tua sancta. Cette appar-
tenance mutuelle donne 3 la grande priére son assurance dans 1l’exau~
cement. ILes pensées de Dieu sont les ndtres et les ndtres les
siennes. Ious nous souvenons de 1lui et nous lui cdemandons de se
souvenir de nous. D&s 1’Aincien Testament cette réeiprocité dans

le mémorial fait partis du vocabulaire de 1’Alliance, Combien
plus cette inclusion mutuslle est-elle vivace dans le Médiateur de
1a nouvelle Alliance. C’est le rassemblement de 1’humenité tout
entiére, et non d?un peuple particulier, qu’opére 1’FKucharistie ;
mais 17étape obligde de ce rassemblement, c’est 1’Eglise. Le fruit
de la Nouvelle Alliance, c’est la paix, 1’unité : celle que nous
demandons pour 1’Eglise "toto orbe diffusa" et que le monde ne peut
donner mais que le Christ & laissée & son Eglise pour gu’elle 1y
donne au monde par la vertu de Celui "qui est notre paix, lui qui
des deux n’a fait qu’un peuple, détruisant la barriére qui les sé-
parait, supprimant en sa chair la haine" (Eph. 2,14). La messe
engage chaque homme dans un renouvellement de son alliance avec
Dieu, elle resserre les liens qui unissent & la T&te et entre eux
tous les membres du Corps du Christ (communicantes), elle associe
méme dans ce rassemblement de toutes choses créées les biens dont

a besoin notre vie corporelle et qui sont devenus signes des réa-
lités spirituelles (per quem haec omnia semper bona creas, sancti~
ficas, vivificas, benedicis et praestas nobis). Dans cette commu~
ne union qui résulte de la participation au sacrifice (quotquot ex
hac altaris participatione), 1l’agapé divine nous comble (omni...
gratia repleamur) et toute gloire est rendue au Pére (omnis honor
et gloriag. Per omnia saeculse.

S ™ e i

La grande priére eucharistique se préte moins que les autres
parties de la messe au déploiement liturgique. Flle est avant tout
une priere sacerdotale et méme si un jour des dispositions nouvel=-
les revoyant les normes actuelles permettaient de la réciter & hau-
te vol ou de la chanter, elle resterait pridre du seul célébrant
a laquelle le peuple serait invité & s?unir par la participation
du coeur plus que des leévres. Par ailleurs, elle constitue la par-
tie invariable de la messe et & ce titre elle est exposée & une
récitation routiniére, trop hiAtive parfois, par le célébrant.

I1 convient donc que les prétres fassent périodiquement de
la grance priere qu’ils récitent tous les jours le sujet de leur
étude et de leur orazison. C’est a ce prix seulement que les paro-
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les du texte latin dense et sobre 1lui-deviendront familigres et
qulelles se chargeront d’oraison intérieure. Non pas au gré des
interprétations personnelles que la dévotion de chacun, sincére
mais perfois trop peu éclairée, peut donner au texte ; mais selon
le sens méme que lui a attaché 1’Bglises Il est aujourd’hui, sur
ce sujet, pas mal de bons livres (cfr la bibliographie donnée dans
ce recueilg.

I1 convient en second lieu de favoriser la participation des
fiddles & cette priére sacerdotale. Participation extéricure qui
se manifestera par 1l’importance que 1l’on donnera au dialogue ini=
tialy & 1’Amen conclusif et, éVSntuelle@ent, au chant ou a la ré-
citation du Sanctus. Participation intérieure surtout qui sera
aidée par de courts et rares invitatoires. On peut en placer un
avant le dialogue de la préface, éventuellement aprés le Sanctus
(s?il est seulement récité), au moment de 1l’anamnése. Jes ne crois
pas qu’on puisse en faire plus de trois. L’idéal serait méme de
s’en passer (sauf & la préface). Mais il faut initier les fidéles
au contenu de la grande priére par une catéchése spéciale. Non
pas pour qu’ils suivent mot & mot la grande priére au cours de cha-
que célétration. Elle est une priére sacerdotale & laquelle 1’As~
semblée donne son accord Yen bloc'". Je crois qu’il vaut mleux les
amener aux grandes attitudes de pridre intérieure que nous avons
déerites. S’ils sont un peu initiés & 1’oraison, ils pourront s’u-
nir calmement et trés profondément & la célébration selon le rythme
qui leur est propre en insistant tant®t sur tel mouvement intérieur,
tantdt sur tel autre, qu’indique la grande priére. Les invitatoi-
res peuvent aller dans ce sens, prendre appul sur un de ces verbes
engageant & une active pridre intérieure : nous souvenir, rendre
grices, offrir, intercéder, implorer, nous unir. Le mouvement de
la grande pridére sera toujours le méme : & nous d’y insérer un con-
tenu personnel qui le préservera de la routine. Répondant 3 ses
fidéles qui vliennent & lul par les chemins qi’il a tracés et par
la pridre que son Eglise a formulée, le Selgneur activement présent
dans le sacrement se chargera lul-méme d’achever cette prieére for-
mée dans nos coeurs par 1l’inspiration de son Esprit.
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